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Article presents the main assumptions religion of Zoroastrianism over power in 

Iran Sasanian Dynasty (3rd–7th c.): 1) State sanctioning of Zoroastrianism religion; 2) 
common religious practice; 3) cult popularity based on magical practices. Attention 
is paid that in Iran during the Sassanian period one could not talk about the constant 
religious system.
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Катерина Максим’юк
зороастризм у Сасанідський період. окреслення проблеми
Стаття характеризує основні риси релігії зороастризму під час правління в 

Ірані Сасанідської династії (III–VII ст): 1) державне санкціонування релігії зо-
ріастризму; 2) загальні релігійні практики; 3) популярність культу на основі 
магічних практик. Звертається увага, що в Ірані під час сасанідського періоду 
не можна вести мову про сталу релігійну систему 
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Religią dominującą w przedislamskim Iranie był zaratusztrianizm. Doktry-
na ta znajduje swoich wyznawców również w czasach współczesnych, choć 
naturalnym wydaje się być, że jej oddziaływanie nieporównanie zmalało. 
Poniższe rozważania mają na celu przybliżenie głównych założeń religij-
nych zaratusztrianizmu (mazdaizmu) w okresie władzy w Iranie dynastii 
sasanidzkiej (III–VII w. n.e.).

Mimo tego, że początek powstania doktryny jest sprawą dyskusyjną, za 
jej twórcę uznaje się powszechnie Zarathustrę (gr. Zoroaster)1. 

Zachowało się niezwykle dużo tekstów o charakterze religijnym, które 
mogą być wykorzystane w badaniach nad założeniami doktrynalnymi. Należy 
wspomnieć tu przede wszystkim o Aweście2 – świętej księdze mazdaizmu, 
której szczególnie ważnymi częściami są hymny, określane jako Gathas3 i 
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komentarze – Zand4. W okresie sasanidzkim powstały dokumenty religijne: 
Bundaiszn5, Dadestan6 i Denkard7.

Na przełomie IV i V w. zaczęła kształtować się hierarchiczna organizacja 
kościoła mazdajskiego8. Na jej czele stał mobadan mobad9, mianowany przez 
króla i będący jego pierwszym doradcą w sprawach religijnych. Wysoką 
pozycję mobadana poświadcza fakt, że to on «nadawał sankcję religijną» 
władcy, wybranemu przez arystokrację i kler mazdajski. Olbrzymi autorytet 
kleru mazdajskiego potwierdzają również źródła zachodnie10. Mobadanowi 
podlegali wszyscy kapłani – mobad (kler wyższy) i mogan (niższy kler lokal-
ny). Źródła sugerują, że mobad współrządził prowincją razem z wojskowym 
zarządcą – marzbanem11. Inną grupą społeczną związaną z kościołem maz-
dajskim były osoby sprawujące bezpośredni kult w świątyniach. Kontrolę 
nad nimi miał herbadan herbad (w pewnych okresach władzy sasanidzkiej, 
był drugą osobą po mobadanie12). Najniższy w hierarchii był mow – kapłan 
zajmujący się transakcjami handlowymi. Skutkiem walk związanych z ru-
chem Mazdaka, Kawad I (496–498/499–531) wprowadził urząd «obrońcy 
biednych», sprawowany wyłącznie przez kapłanów13.

Ogień odgrywał olbrzymią rolę w religii zaratusztriańskiej, był symbolem 
czystości, mocy i prawdy. Kapłani mieli obowiązek podtrzymywać płonący 
na ołtarzach ogień ku czci Ohrmazda14. Ogień ten był utożsamiany z prawdą i 
porządkiem Asza15. Czczono trzy rodzaje ognia: Atasz Dadgah, Atasz Adaran 
i Atasz Bahram, przy tym ostatni uważany był za najświętszy16.

W okresie sasanidzkim funkcjonowały trzy główne świątynie ognia. 
Pierwsza – o nazwie Adur Gusznasp17 – była świątynią ognia królewskiego i 
rycerskiego (Media), w świątyni Adur Farnabag18 – czczono ogień kapłanów 
(Fars). Trzecia Adur Burzen Mehr19 była świątynią chłopów (Partia). We 
wszystkich trzech świątyniach czczono ogień Bahram20.

Do przejęcia władzy przez Sasanidów nie ma żadnych podstaw, żeby przyjąć 
założenie o jednolitej, ukształtowanej doktrynie mazdajskiej w Iranie. Wprawdzie 
wydawać by się mogło, w oparciu o propagandowe przekazy królewskie, że 
państwo i religia były nierozerwalne21, jednak badania historyczne każą odrzucić 
taką interpretację. Mazdaizm nie był jedyną religią wyznawaną w państwie w 
tym okresie. Liczne źródła przekazują informacje o wyznawcach judaizmu, 
buddyzmu czy chrześcijaństwa22. Oczywiście oficjalne przekazy królewskie 
podkreślają szczególną rolę kapłanów mazdajskich na dworze23, jednak wydaje 
się, że ścisła współpraca władców z klerem nie odzwierciedla rzeczywistości.
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Wyniesienie starej religii Achemenidów miało na celu przede wszystkim 
legitymizację władzy nowej dynastii i skonsolidowanie państwa24. Reliefy 
królów, np. Ardaszira I (224–242) z Naksz-e Radżab (il. 2) i Naksz-e Rostam, 
pokazują program religijny: król otrzymuje władzę z rąk samego Ohrmazda25. 
Pośredniego nawiązania do mazdaizmu można się doszukać również w 
inskrypcji Szapura I (242–272) z Naksz-e Rostam, gdy władca stwierdza, 
że cesarz rzymski skłamał w sprawie Armenii26. Wszyscy władcy z dynastii 
Sasanidów oficjalnie deklarowali kult Ohrmazda27. Od IV w. po koronacji 
nowy władca udawał się do świątyni Adur Gusznasp28.

Według przekazów irańskich królowie dążyli do ujednolicenia doktryny 
mazdajskiej. Ardaszir I zlecił Tansarowi zebranie «świętych tekstów» 29, co 
sugeruje, że kult zaratusztriański nie był scentralizowany. Przyczyną takiej 
sytuacji mogła być ustna tradycja Awesty w okresie partyjskim30. Prace nad 
oficjalną doktryną kontynuowali Mani31 i Kartir32. Kartir był kapłanem na 
dworach Szapura I i Bahrama II (276–293)33. Co ciekawe, kapłan ten nie 
jest wspomniany w późniejszych religijnych tekstach źródłowych. W in-
skrypcji ŠKZ wymienione są miasta, zajęte przez wojska perskie, w których 
Kartir nakazał postawienie ołtarzy ognia34. Nie można jednak przyjąć na tej 
podstawie próby narzucenia obcej religii mieszkańcom pogranicza35. Kłóci 

Il. 1. Ołtarze ognia w Naksz-e Rostam
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się to z postawą tolerancji Szapura I, choćby w stosunku do Maniego czy 
ludności deportowanej do Iranu36. Deportacje z Antiochii czy zburzenie Dura 
Europos, a przede wszystkim fragment ŠKZ, w którym Szapur określa się 
jako «król Iranu i Nie-Iranu»37 wykluczają plany aneksji Syrii, a co za tym 
idzie, wprowadzenia tam nowej religii. Inskrypcja potwierdza jednakże ścisły 
związek władcy z bogiem, gdyż Szapur jednoznacznie przekazał, że sukcesy 
militarne w wojnie z Rzymem zawdzięcza wsparciu Ohrmazda38. Narses I 
(293–302) odszedł od polityki religijnej poprzedników. W inskrypcji z Paikuli 
wspomniane zostało, że władzę zawdzięczał Ohrmazdowi, wszystkim bogom 
i Anahicie39. Bogini ta występuje w scenie inwestytury Narsesa na reliefie w 
Naksz-e Rostam40. Dodatkowo pozycję mazdaizmu osłabiła polityka tolerancji 
wobec manichejczyków41 i chrześcijan42. Władza religijna w tym okresie skon-
centrowała się ponownie w rękach króla43. Przemiany religijne w cesarstwie 

Il. 2. Relief Ardaszira I z Naksz-e Radżab[R. Ker Porter, Travels in Georgia,  
Persia, Armenia, Ancient Babylonia... 1817–1820, London 1821]
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rzymskim Konstantyna Wielkiego44 spowodowały działania religijne Szapura 
II (309–379). Władca postanowił skonsolidować mazdaizm, zlecił więc Adur 
Bad’owi ostateczną redakcję Awesty45. Była to kolejna próba zdefiniowania 
oficjalnej ortodoksji mazdajskiej46. Równocześnie doszło do prześladowań 
«heretyków»47. Co może wydawać się zaskakujące, równocześnie władca 
wzmocnił więź rodziny królewskiej ze świątynią Anahity w Isztakr48. Sza-
purowi II przypisuje się kult boga Mithry, podstawą do tego miałby być list 
skierowany do cesarza rzymskiego, w którym znalazło się porównanie obu 
władców do słońca i księżyca49. Znaczącym faktem dla analizy stosunków 
władców z klerem mazdajskim jest relief królewski Ardaszira II (379–383)50 
w Tak-e Bostan (il. 3). Zaskakujący jest nie tylko wybór miejsca (Media)51, 
lecz występowanie w scenie inwestytury nie tylko Ohrmazda, lecz i Mithry52. 

Kapłani czasowo utracili swoją pozycję za panowania Jazdagirda I  
(399–420), wynikało to z tolerancyjnej postawy władcy wobec chrześcijan. 

Il. 3. Relief Ardaszira II (379–383) w Tak-e Bostan [R. Ker Porter, Travels in 
Georgia, Persia, Armenia, Ancient Babylonia... 1817–1820, London 1821]
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Jednak pod koniec panowania doszło do zniszczenia przez chrześcijan maz-
dajskiej świątyni, co spowodowało powrót do prześladowań innowierców, a 
co za tym idzie, wzrost znaczenia «kapłanów ognia»53.

Pod koniec V w. uwidoczniło się silniejsze związanie władców z Awestą. 
Peroz (459–484) włączył do oficjalnej tytulatury określenie Kaj, będące 
nawiązaniem do mitycznych Kajanidów54.

Mimo prób ustalenia jednego kanonu wiary, podejmowanych przez kler 
mazdajski, nawet przy wsparciu władców sasanidzkich, religia Iranu nie była 
jednorodna. Dowodem tego twierdzenia jest ukształtowanie się na przełomie 
V i VI w. Doktryny, głoszonej przez Mazdaka55.

Wspólnoty religijne nie posiadały wykształcenia teologicznego, dlatego 
były podatnym gruntem dla popularnych form religijności. Władca przez 
swoje sprawiedliwe rządy miał obowiązek zapewnienia dostatku poddanym, 
w przeciwnym razie mogło dochodzić do buntów56. Za panowania Kawada 
I do głosu doszedł swego rodzaju odłam religijny, oparty na dualizmie i 
odwołujący się do mazdajskiej astrologii57. Znalazł on wyznawców wśród 
najuboższej część społeczeństwa. 

Twórca doktryny – Mazdak58 oparł się na nieoficjalnej interpretacji 
Awesty. Głównym jego założeniem było dążenie do wprowadzenia równości 
majątkowej (postulował rozdawnictwo ziemi i zboża), miał też propagować 
nawet wspólną własność żon59. W opozycji do założeń mazdaizmu, Mazdak 
uważał, że o pozycji społecznej dziecka powinno decydować pochodzenie 
matki, a nie ojca60. Istnieją również przypuszczenia, że propagował 
wegetarianizm61. 

Wstrząsy społeczne i krwawe walki, związane z ruchem Mazdaka, 
spowodowały wyludnienie niektórych rejonów państwa. Pod koniec 
panowania Kawad, początkowo popierający nową doktrynę, krwawo 
spacyfikował ten ruch społeczny. Stracono m. in. Sjawusza (ok. 529 r.), blisko 
związanego z dworem królewskim zwolennika mazdakizmu62.

W okresie sasanidzkim obserwujemy trzy sfery mazdaizmu: państwowe 
sankcjonowanie religii, popularne formy kultu oparte na praktykach 
magicznych63 i wspólne praktyki religijne, które w zasadzie występowały w 
dwóch pierwszych sferach64. Najważniejszym zaś wydaje się zwrócenie uwagi 
na fakt, że w Iranie w okresie sasanidzkim nie możemy mówić o jednym, 
niezmiennym i ortodoksyjnym systemie religijnym. Samo pojęcie herezji w 
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odniesieniu do zaratusztrianizmu wydaje się być zbytnim uproszczeniem. 
Być może, gdyby nie tło polityczno-socjalne doktryny Mazdaka, nie byłaby 
ona zwalczana w państwie irańskim. 
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Георгій Панков

образ борця-аскета в агіографії  
Ісаакія Печерського

Georgiy Pankov
The image of the fighter-ascetic in the hagiography of Isaac the Caves (Isaakiy 

Pecherskiy)
A plot of stress and acute confrontation between infernal forces and the monk 

Isaac in Kievo-Pecherskiy Paterik is investigated. This plot is interpreted as the 
apologetics mythopoetic values of Christian asceticism and monastic dormitory. 
Analysis of this text embraces its axiological content by reference to the principles 
of academic religious studies.

Keywords: asceticism, hagiography, poetics, mythological apologetics
Георгій Панков

образ борця-аскета в агіографії Ісаакія Печерського
Досліджується сюжет напружного і гострого протистояння інфернальним 

силам з боку ченця Ісаакія в Києво-Печерському патерику. Даний сюжет інтер-
претується як міфопоетична апологетика цінностей християнської аскетики і 
монастирського гуртожитку. Аналітика зазначеного тексту охоплює його аксі-
ологічний зміст у співвідношенні з принципами академічного релігієзнавства. 

Ключові слова: аскетика, агіографія, міфопоетика, міфологічна апологетика

Агіографічна література являє собою унікальне явище християн-
ської культури. Її зміст складають образи подвижників християнського 
благочестя, спрямовані на здійснення євангельського ідеалу святості. 
Ці образи представлені зразками аскетичного способу життя й відігра-
ють роль культурних еталонів, необхідних для збереження, відтворення 
й трансляції ціннісних констант християнської традиції. Досить часто 
оповідь про життя християнських подвижників подається у вигляді го-
строї та напруженої боротьби з натиском з боку інфернальних (демоніч-
них) сил, перемога над якими приводить до уславлення борців-аскетів.

Вивчення образів борців-аскетів в агіографічних текстах дозволяє 
осмислити аксіологічну шкалу християнської аскетики в міфопоетич-
ній формі її прояву, яка втілена в цих образах. Водночас сакралізація й 
героїзація монахів-відлюдників в агіографічних наративах є свідчен-


