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SUMMARY

Natalia Kolb

This article explored the problem of change-Rite Ukrainian Greek Catholics in Aus-
trian Galicia, outlined the circumstances that led them to this, called out the attitude
of the public towards such cases. Particular attention was paid to so-called
«Tuchapskiy case» that was the case of resonance changes of the Greek Catholic rite
in the 90 years of XIX-th century.
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Religijnosci chtopow
w okresie autonomicznej Galicji
w ujeciu Wincentego Witosa

Y cTaTTi NnpoaHaniaoBaHo PENIrifHICTb CeNsH B Nepiog, rannubKoi aBTOHOMIi 3 TOYKM
30py BiHueHTa BiToca, akTuBicTa censHcbkoro pyxy. Ocobnmsy yeary 6yno npuaineHo
BiAHOLLEHHIO CEeNsIHCTBA A0 OYXOBEHCTBA | KaTONMLbKOI uepkeu. JocnigxeHo
NepPeKoHaHHs i peniriviHi NPakTUKN CENSHCTBA, a TaKOX CTaBJIEHHS 40 MOPaJibHUX
HOPM i penirinHMx nokapaHb. Y CcTaTTi PO3MNSAHYTO CTaBIEHHSA CENsH OO OOKTPUH
KaTOJINLbKOT LLEPKBU.

Kmoyosi cnosa: CensiHu, [annuvHu, KaTonmubka Lepksa, peniris, BiHueHT Bitoc

W artykule podjeto probe zobrazowania religijnosci chtfopow w okresie
autonomicznej Galicji w ujeciu Wincentego Witosa, dziatacza ruchu ludowego o
rodowodzie chtopskim. Szczegolnie zwrécono uwage na stosunek chtopow do
0soOb duchownych i Kosciota katolickiego. Uwzglednione zostaty rowniez
wierzenia i praktyki religijne oraz stosunek do norm moralnych i kar religijnych.
Zainteresowano sie ponadto przejawianymi postawami wtoscian sprzecznymi
z naukg Kosciota katolickiego.

Zarys geograficzny artykutu obejmuje tereny Galicji, a szczegolnie gminy
Wierzchostawice potozonej w powiecie Tarndéw'. Mieszkajgcy tam chtopi nie
byli rozbudzeni o$wiatowo. Nawet, gdy we wsi wybudowano szkote w 50. latach
XIXw., zatrzymywali dzieci w domu do wykonywania prac w gospodarstwie, wiec
znaczenie jej byto mate?. Dopiero w okresie autonomicznym w Galicji zaczety
uwidacznia¢ sie w Wierzchostawicach znaczgce zmiany w jej gospodarczym
potozeniu, sytuacji spotecznej i oswiatowej, postawach politycznych.
Wierzchostawianie rozwarstwili si¢ na chtopow: bogatych, sredniozamoznych,
biednychibardzo biednych. Niektorzy z nich brali udziat w ruchu emigracyjnym,
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ruchach politycznych. We wsi utworzono rozne instytucje samorzadowe i
spoteczno-gospodarcze, o$wiatowe®.

Pierwsze wzmianki o istnieniu parafii Sw. Wojciecha w Wierzchostawicach
pochodza z XIV w. Poczgtkowo integrowata wokot siebie parafian pod wzgledem
religijnym, kulturalnym oraz polityczno-administracyjnym spetniajgc poza
duszpasterstwem wiele funkcji spotecznych. W drugiej potowie XIX w. stopniowo
parafia wierzchostawicka, tak jak i inne w tym czasie, przestaje petni¢ funkcje
centrum zycia spotecznego, ktére po reformach administracyjno-samorzg-
dowych przeprowadzonych w Galicji doby konstytucyjnej przesuneto sie w
kierunku gminy, jako trzeciego zasadniczego sktadnika struktury wsi, obok
dworu i plebani*. W sktad tej parafii oprécz Wierzchostawic wchodzity gminy:
Bogumitowice, Komordw, Ostrow i cze$¢ Rudki, razem ok. 4 000 dusz®.

Cenzura artykutu obejmuje okres, w ktérym Galicja cieszyta sie autonomig,
nadang jej przez monarchie austro-wegierskg. Jej przejawem byto wpro-
wadzenie dwoch niezaleznych od siebie hierarchii wtadz: panstwowych i
krajowych, a takze jezyka polskiego do szkolnictwa ludowego i Sredniego oraz
administracji i sgdownictwa. W Rzgdzie w Wiedniu zasiadat Minister ds. Galicji,
ktory opiniowat wszystkie decyzje dotyczgce kraju. Ludno$¢ Galicji byta
zréznicowana narodowos$ciowo i kulturowo, religijnie® oraz spotecznie,
ekonomicznie, a takze politycznie”.

Wtasciwe zrozumienie prowadzonych w artykule rozwazan wymaga
wyjasnienia rowniez pojecia ,religijnosc¢”, ktore jest terminem niejedno-
znacznym, co tworzy trudnoséci w jego zdefiniowaniu. Oznacza spotecznie
przyjety i sankcjonowany przez grupe wzoér kulturowy, regulujgcy zbiorowe,
publiczne i prywatne, zachowanie sie¢ wobec przedmiotéw kultu oraz
organizujacy zycie tej grupy. Religia katolicka ma wzor, ktéry normuje postawy
$wiatopoglgdowe, emocjonalne i praktyczne ludzi wierzgcych?. Pojecie
»religijnos¢” pochodzi od rzeczownika ,religia”® . Badaniem zjawiska religijnosci
zajmuje sie wiele dyscyplin naukowych takich jak np.: teologia, filozofia,
psychologia, socjologia, politologia, historia. Prowadzonym badaniom
nadawane jest rézne znaczenie™.

W dotychczasowej historiografii nie poswiecono szczegolnej uwagi
przedstawieniu religijno$¢ chtopdéw w okresie autonomicznej Galicji. Do
obserwacji Witosa w tym zakresie nawigzywat Edward Ciupak prowadzgc
badania religijnego zycia Polakdw w réznych okresach dziejow, a szczegolnie
kultury religijnejwsi''. O religijnosci galicyjskich chtopow pisali np. Franciszek
Bujak'2 i Tadeusz Wierzbicki'® badacze wsi Zmigca. Informacje dotyczace tego
zjawiska spotecznego mozna odnalez¢ w opublikowanych badaniach
dotyczacych tradycyjnej wiejskiej religijnosci prowadzonych przezW. |. Thomasa,
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F. Znanieckigo™ oraz publikacji Stefana Czarnowskigo dotyczacej kultury
religijnej wiejskiego ludu polskiego'® . Ponadto w pracach np. Jozefa Styka, ktory
religijno$¢ chtopow uczynit przedmiotem eksploracji naukowej'® .

Wincenty Witos (1874-1945)'"" - polityk, przywédca chtopéw i mgz stanu,
urodzit sie w przysiotku Dwudaniaki wsi Wierzchostawice, powiatu tarnowskiego,
w biednej rodzinie chtopskiej egzystujgcej na granicy nedzy'. Do dziesigtego
roku zycia pomagat rodzicom w gospodarstwie, a potem zaledwie przez cztery
zimy uczeszczat do szkoty'®. W okresie nastepnym pracowat i czytat ksigzki,
ktore ,potykat w niebywatych ilosciach”®. Ponadto czasopisma rozpowsze-
chniane na wsi, a szczegolnie ,Przyjaciela Ludu” za prenumerowanie, ktérego
zostat publicznie potepiony przez miejscowego proboszcza. Konflikt Witosa z
ks. Jozefem Franczakiem, w ktory zaangazowali si¢ tez Wierzchostawianie
wykreowat go na lokalnego przywdédce?'. W kolejnych latach coraz szerzej
wkraczat w dziatalno$¢ spoteczng i polityczng?, ktéra doprowadzita go do
zostania postem do galicyjskiego Sejmu Krajowego i wiedenskiej Rady Panstwa.
Witos w okresie Il Rzeczypospolitej byt najwybitniejszym przywodcg ruchu
ludowego, postem, premierem rzgdu. Nigdy nie zaniedbywat swoich zaje¢
chtopskich fgczgc orke i zasiewy ziemi z wykonywaniem wszystkich swoich
publicznych funkc;ji?®.

Witos byt, zatem chtopem samoukiem, ktory poprzez state zdobywanie
wiedzy nie tylko stat sie osobg publiczng, ale ujawnit talent pisarski. Napisat
m.in. wspomnienia, ktore sg bogatym zrodtem wiedzy m.in. o religijnosci
chtopow. Witos byt osobg religijng. Uwazat, ze Koscidt katolicki byt w okresie
zaborow ostojg, dla jezyka i narodu polskiego. A dla chtopéw byt zrédtem
ideowym, bez ktorego funkcjonowac¢ by nie mogli. Witos sadzit, ze Kosciot
pomagat wtoscianom podgzac¢ trudng dla nich drogag doczesnego zycia z
»przekonaniem niczym nie podwazonym”, ze na ,drugim $wiecie” bedzie zyto
sie chtfopom lepiej. Uznawat wielkie znaczenie Kosciofa i duchowienstwa w zyciu
narodowym i spotecznym, ale potepiat czes¢ duchowienstwa za to, ze
naduzywata Kosciota w okresie zaboréw do walki z przeciwnikami politycznymi,
wyrzgdzajgc poprzez to Kosciotowi niepowetowane szkody?* . Mozna stwierdzi¢,
ze Witos uwazat, ze Kosciot katolicki, religia i duchowienstwo petnito funkcije
integracyjng w zyciu narodu polskiego, a szczegolnie w zyciu chtopow.

W badaniach nad religijnoscig za niezwykle istotny uwazany jest subiektywny
punkt widzenia, gdyz cztowiek reaguje nie na sytuacje takg jak ona jest, ale na
taka, jakg jg widzi®®. Wincenty Witos twierdzit, ze zawarte we wspomnieniach
spostrzezenia dotyczgce chtopa i wsi przedstawit ,zgodnie z prawdg” unikajgc
wszelkiego przejaskrawienia i koloryzowania. Uwazat, ze Wierzchostawice nie
roznity sie duzo od innych wsi galicyjskich tego okresu® . Mozna, zatem uwazac,
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ze przedstawiony przez niego obraz religijnosci chtopow jego ,matej ojczyzny”
byt typowym dla innych wsi w Galicji autonomiczne;j.

Stosunek ludnosci wiejskiej
do Kosciota katolickiego i os6b duchownych

W opinii Witosa chtopi przejawiali wielki szacunek do Kosciota Kato-
lickiego i duchowienstwa. Papieza uwazali ,za istote nadziemska i Swieta,
za symbol wszelkiej cnoty i doskonatosci” i odnosili sie do niego z niedajgcym
sie zobrazowac¢ uwielbieniem. Z kolei biskupéw traktowali, jak ,boskich
wystancow i papieskich namiestnikéw oraz powiernikow? . Ludnos¢ wiejska
wierzyta we wszystko, co im przekazywali ksieza w parafiach. Zadne tez
kazanie i ich zarzgdzenia np. dotyczgce wysokosci optat za postugi koscielne
itp., cho¢ nieraz byto dostosowane nie do kanonow wiary katolickiej, ale
potrzeb materialnych, spotecznych i politycznych, nie byto krytykowane.
Wtoscianie bardzo chetnie i skrupulatnie uiszczali wszelkie naleznosci
zwigzane z budowsg i utrzymaniem kosciota, jak tez z ,cichym zalem”
plebani?®. Ludno$¢ wiejska nie wyrazata rowniez zdziwienia, gdy ksigdz
wystepowat publicznie z ambony w ,obronie interesu dworu, plebanii i
urzedéw”?®. Mozna stwierdzi¢, ze w tym czasie religia i duchowni katoliccy
stanowili duszpastersko-instytucjonalny kierowniczy czynnik wywierajgcy
wielki wptyw na wszystkie sfery zycia wtoscian. Stosunek chtopow do
Kosciota i religii katolickiej ulegt zmianom w okresie, gdy wies rozpoczeta
swojg emancypacje®.

Wioscianie zaliczali do inteligenciji wiejskiej takze organiste i uwazali go za
pot duchownego, gdyz sadzili, ze ,wielkiego splendoru dodawato mu granie na
organachi$piew z proboszczem po tacinie”. Z szacunkiem odnosili sige rowniez
do gospodyn ksiezy®' . Mozna stwierdzi¢, ze chtopi przejawiali silne przywigzanie
do swojej parafiii osob duchownych, ktérych otaczali prestizem wykraczajgcym
poza sfere religii i moralno$ci.

Swiadomosé religijna chtopow

Katolicyzm stanowit religie, ktorej program spoteczny trafiat do oczekiwan
chtopdw z powodu zapewnienia, ze na krzywdzonych i ,maluczkich” oczekiwata
nagroda pos$miertna. Osoby duchowne patronowaty wszelkim poczynaniom
wiernych, legalizujgc niejako zachowania ,zte” i ,dobre”. Ponadto z powodu
odpowiedniej organizacji zycia parafialnego, w ktorym byto miejsce dla
wszystkich warstw i standw. Kosciot zmonopolizowat, zatem ,rzad dusz”, jak
réwniez catoksztatt zycia wsi®? .
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W opinii Witosa wto$cianie nie probowali kwestionowac¢ zadnych dogmatéw
wiary i praw Kosciota. Byto to wygodne dla ksiezy, bo wielu z nich znajac poziom
inteligencji i stan $wiadomosci chtopow, w sposéb jak najbardziej uproszczony
udowadniato im w kosSciele, ze nagminnie kazdy z nich przekracza wiele
przykazan i przypiséw popetniajac tym samym grzech ciezki. Wyjasniano
ponadto, ze za popetnienie takiego grzechu spotka kara. Ich posiadanie
zaprowadzi do piekta — krélestwa ztego, gdzie wtadze sprawowat szatan
dysponujgcy niszczgcy sitg. Piekto odmalowywane byto w kazaniach
wygtaszanych przez ksiezy w ,strasznych barwach” i stale wywotywato na
ludnosci wiejskiej wstrzasajgce wrazenie, gdyz ,(...) kazdy wiedziat, ze rzgdcy
tego piekfa — szatani, piekacy nieszczesne grzeszne dusze przez wszystkie wieki
na rozpalonych roznach, przewracajgc je z boku na bok, nabijajgc na ostre
zelazne widty; totez ludnos$c¢, a szczegolnie kobiety, nie tylko, ze w czasie tych
kazan prawie ze odchodzity od zmystow, ale zanoszgc sie od ptaczu, nie mogty
sie przez caty tydzien opamietac” . Wierzono tez, ze ,zty” lub ,czart” prowadzit
walke z Bogiem i ,ptatat ludziom rézne ,psikusy i figle”. Chtopi uwazali, ze
zaroéwno Bog, jak i szatan objawiali sie ludziom, w identyczny sposob poprzez
nieznane sity przyrody. Czyny Boga uwazane byty za celowe, poniewaz miaty
upominac grzesznikow, z kolei czyny szatana uznawano tylko za szkodliwe.

Chtopi traktowali zycie pozagrobowe, jako kontynuacje zycia doczesnego.
Sagdzili, ze panujgce stosunki hierarchiczne na ziemi byty odwzorowywane w
zyciu po $mierci. Zabiegali nie tylko o zbawienie wiasne, ale rowniez troszczyli
sie 0 zbawienie krewnych, sgsiadow, wspotmieszkancow. Kazania ksiezy oraz
obawa kar doczesnych i wiecznych, bo wszyscy chtopi uwazali, ze caty czas
grzeszyli ,myslg, mowg i opuszczeniem dobrego”, mocno ich ograniczato i
czynito ich zycie beznadziejnym. O niebie — krolestwie dobrego, gdzie rzgdzit
Pan Bog wtoscianie nie Smieli marzyc¢, a czysciec uwazali za najwieksze i jedynie
mozliwe dla siebie szczescie”*. Wizja $wiata powstata u chtopow i poczucie
wspolnego losu wynikajgce z przedstawianejim przez ksiezy parafialnych nauki
Kosciota katolickiego sprzyjata ksztattowaniu u nich poczucia wiezi lokalnych i
solidarnos$ci grupowe;j.

Zachowania ludnosci wiejskiej sprzeczne z religig katolicka,

Witos zaobserwowat wspotwystepowanie na wsi galicyjskiej zjawiska
religijnosci i nieadekwatnych wobec tej postawy zachowan. Chtopi, mimo ze
przejawiali wiare w Boga oraz zaufanie do oséb duchownych nie potrafili wyzby¢
sie r6znych starych zwyczajow, nawykow i wierzen. Ich zycie codzienne petne
byto r6znych ograniczen wynikajacych z zabobondw, zjawisk przyrody. O takich
katolikach, ktorzy oprécz Boga wierzyli jeszcze w ,tuzin innych, palgc Bogu
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Swieczke i diabtu ogarek” powszechnie twierdzono na wsi, ze ,modlg, sie pod
figura, ale diabta maja za skorg” Jednakze nie mozna byto do tak postepujgcych
zaliczy¢ szerszego ogotu ludnosci wiejskiej, ktora chwalita Boga jak umiata,
odmawiata modlitwy, nie rozumiejgc ich tresci i postepujgc niezgodnie z nauka,
Kosciota, ale wykonywata praktyki religijne z przekonaniem, ze czynito dobrze,
ale gdy tamata jej reguty byta podatna na kazda pokuse® . Mozna stwierdzic,
ze chtopi przejawili w zyciu praktycznym rozbieznos$¢ miedzy wyznawang religig,
a jej nakazami moralnymi. Miata miejsce autonomia porzgdku moralnego
wzgledem porzgdku religijnego.

Kary religijne

Nieprzestrzeganie norm moralnych skutkowato popetnieniem grzechu i
karami religijnymi. Pojecie kary i jej egzekucji w zyciu przysztym (,Bog
pokarze”, ,obawa przed gniewem Boga”) byto wystarczajgco skutecznym
Srodkiem krepujgcym chec ich naruszenia. Wspominajac o ,karze boskiej” za
grzech nalezatoby wyjasni, czym 6w grzech byt i co oznaczat dla chtopa.
Nalezy tu wzig¢ pod uwage pojecia zrozumiate same przez si¢ takie jak:
zabojstwo, kradziez, krzywoprzysiestwo, swietokradztwo. Jednakze byto nim
takze naduzywanie jedzenia czy tez okraszanie go chocby maslankg w czasie
postu, spozycie $niadania przed porannym pacierzem, nie uczestniczenie w
dorocznej spowiedzi i nie zdjecia nakrycia gtowy przed pobozng figura, ale
kradziez, bojki, ,wydawanie ztego swiadectwa o bliznich” byto uwazane
powszechnie przez chtopow za rzecz normalng. Nie zbyt konsekwentnie
przestrzegano kosScielnych ograniczen w sferze zycia seksualnego, picia
alkoholu. Chtopi uwazali, ze Bog zsytat rozne kleski elementarne, jako kare
za popetnione przez nich grzechy, zeby ludno$¢ wiejskg przestrzec i od ,kar
wiecznych uchroni¢”. Po ulewach, gradach, pozarach, chorobach miata
miejsce wielka ofiarno$¢ na msze, majgca na celu Boga przebtagac¢ i od
nieszczes¢ oraz klesk uchronic®.

Praktyki religijne

Uczestnictwo w praktykach indywidualnych i zbiorowych traktowane przez
Kosciot katolicki, jako podstawowy obowigzek wierzgcego, uznawane jest za
istotny wskaznik religijnosci. Witos uwazat, ze chtopi odprawiali wszelkie
nakazane przez Kosciot katolicki praktyki religijne. Ludno$¢ wiejska uczeszczata
licznie w niedziele i Swieta do kosciota na ,msze, sume i nieszpory”, jesli miata
ubranie i obuwie. Zajmowane miejsce w kosciele $wiadczyto o pozycji w
hierarchii wiejskiej. Modlono sie przy pomocy ksigzeczek do modlitwy i rézanca,
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co najmniej dwa razy dziennie odmawiano kleczac pacierz, niestety czesto go
»przekrecajac”. Powszechng czcig otaczano i modlono sie do Matki Boskiej.
WrtosScianie mili tez wigzanki swoich specjalnych modlitw, ktorych Kosciot wcale
nie polecat, a moze nawet i o nich nie wiedziat. W kazdym domu byty inne,
zalezne od tego, kogo obrano sobie za patronéw i jakie troski trapity rodzine.
Chtopi umiejgcy czyta¢ kupowali na odpustach i jarmarkach ksigzki zawierajgce
piesni i koledy, ktore czesto byty Spiewane w kosciele i w domach.

Mezczyzni odbywali spowiedz gtdéwnie raz w roku, przed Wielkanocg, a
kobiety czesciej. W niedziele i $wieta unikano wszelkiej pracy® . Chtopi liczng,
grupg uczeszczali na wszystkie odpusty, jakie odbywaty sie w okolicy. Za
obowigzek katolika, od ktorego nie byto zadnej dyspensy uwazali odbycie, co
najmniej trzykrotnie pielgrzymki do Kalwarii Zebrzydowskiej. Chodzono tam
najczesciej na Wielki Pigtek i na Wniebowziecie Najswietszej Marii Panny.
Pobozne i zamozne kobiety pielgrzymowaty nawet do Czestochowy i Lezajska,
jako miejsc bardziej od Kalwarii stawnych i z cudow styngcych3® .

Whtoscianie nalezeli do réznych bractw koscielnych zaktadanych przez ksiezy
w parafiach. Postepowali tak nie tylko z powodu statej, usilnej zachety przez
proboszczow, ale sadzgc, ze uchroniich to od wielu grzechow i nieszczes¢ w
doczesnym zyciu, a przede wszystkim dopomoze w przysztym. Mozna byto do
nich wstepowac juz w wieku dzieciecym, a takze starszym. Dzieci mogty wstagpic
do ,Zywych réz”, osoby starsze staé sie cztonkami np. ,Apostolstwa Serca
Jezusowego”, ,Stowarzyszenia Swietej Rodziny”, ,Naj$wietszego Sakramentu”,
~+Apostolstwa modlitwy”, ,Bractwa Szkaplerza $wietego”, ,Wiecznego R6zanca”,
»1rzeciego Zakonu $w. Franciszka”, ,Arcybractwa Najswietszego i Niepoka-
lanego Serca Marii”. Zaktadane w parafiach licznie bractwa roznity sie od siebie
zasadami i regutami do przestrzegania, ktorych zobowigzani byliich cztonkowie.
Petnienie roznych funkcji przez chtfopdw w bractwach koscielnych wigzato sie z
pozyskaniem szacunku innych parafian®.

Rodziny chtopskie wychowywaty dzieci religijnie. Polegato to na wyuczeniu
ich pacierza, niektorych prawd wiary, a takze krotkich modlitw odmawianych
rano i wieczorem do Trojcy Swietej, Matki Boskiej i niektorych $wietych,
szczegolnie patrondw. Bardzo silny nacisk ktadziono na wyrobienie u nich
szacunku do ludzi starszych, rodzicow i ksiezy. Najwiekszy wktad w wychowanie
religijne wnosit proboszcz, ktory przygotowywat dzieci do spowiedzi i komunii
Swietej*® . Mozna stwierdzi¢, ze gorliwo$¢ w wierze i spetnianiu praktyk religijnych
stanowita wazny czynnik prestizu spotecznego. W srodowisku wiejskim nie mogt
cieszyC sie autorytetem chtop nie spetniajgcy praktyk religijnych. Ponadto
regularnosc¢ i czestotliwo$¢ kontaktéw na ptaszczyznie religijnej tworzyta
mozliwo$¢ kontaktow towarzyskich.
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Przedstawiony obraz religijnosci chtopow w Galicji autonomicznej w ujeciu
Witosa mozna okresli¢ za Czarnowskim ,religijnoscig chtopami epoki
panszczyznianej”. Ten badacz kultury religijnej wiejskiego ludu uwazat, ze wraz
Zz wymieraniem ostatniego pokolenia, wychowanego w zywej jeszcze tradycji
wspomnien o panszczyznie oraz pojawieniem sie nowych form zycia zbiorowego,
ktére chtopom dostarczyty zmieniajgce sie warunki spoteczne, zobrazowane w
artykule oblicze zycie religijnego ulega przemianom*' . Do podobnych wnioskéw
doszedt T. Wierzbicki badajgcy religijno$¢ wsi Zmigca pot wieku pézniej niz
F. Bujak*. Przemiany religijnosci chtopéw byty zwigzane m.in. z pojawieniem
sie na wsi partii politycznych, w tym ruchu ludowego i prowadzong, przez niego
walkg o emancypacije polityczng, spoteczng, ekonomiczng i kulturalng wsi*.
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SUMMARY

Mirosiawa Bednarzak-Libera

PEASANTS’ RELIGIOUSNESS IN THE PERIOD

OF THE GALICIAN AUTONOMY FROM THE POINT OF VIEW OF WINCENTY WITOS.
The paper presents peasants’ religiousness in the period of the Galician autonomy
from the point of view of Wincenty Witos, a leading activist of the peasant movement.
Special attention was paid to peasant’s attitude towards clergy and the Catholic
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Church. Beliefs and religious practices as well as the attitude towards moral norms
and religious punishment were also taken into account. The paper is also devoted to
the attitudes of peasants contradictory to the doctrine of the Catholic Church.
Keywords: Peasants, Galicia, Catholic Church, religion, Wincenty Witos

Bosnogumup Manunk

B3AEMWHU IBAHA ®PAHKA
3 N'PEKO-KATOJIMLUBbKUM CBALLEHUKOM
3 BEPXOBUHLLUMNHU — IBAHOM MNOMMEJIEM

Ha ocHOBI ManoBigoMunx axepen Ta 4OCi HEBILOMUX LUMPOKOMY 3aray JINCTIB rpPeko-
KaTONIMLBbKOrO CBALEHMKa i3 cena Josronone Ha BepxoBuHwmHI IBaHa Nonensa oo
IBaHa ®paHka, NpoaHani3oBaHo iCTOPI0 CTAHOBNEHHS Ta PO3BUTKY B3AEMOBIZHOCHH
MiDXK HAMWA.

Knto4oBi cnoBa: IeaH ®paHko, IBaH lNonesb, JoBronone, BepxoBuHLLMHA, B3aEMUHM,
rPEKO-KaToNLbKUA CBSILLEHUK, JINCTH.

JyxiBHMLTBO Nocigano Heabusiky ponb Y XUTTI i OisnbHOCTI IBaHa PpaHka,
aZxKe BOHO, §IK | CaM BYEHW, CTOSANIO Ha LWSXY iHiLiaTUBHOI rpoManchbko-
NPOCBITHULbKOI podoTn. Cepen rannubknux CBALWEHUKIB, KOTPI 61M3bKO
cninkyBanucs 3 IBaHom dpaHKoM, YifibHe MicLie Nocigae nocTaTb rpeko-
KaTONMLbKOro CBSALLEHMKa — IBaHa [Monens, aknii 4oBrnii 4ac obiimas napadito
B ceni [loBronone Ha BepxoBuHLLMHI. Hanexas BiH 40 MOMOAOr0 NOKOJiIHHS
OTLiB, AKi 3 HEOANAYXICTIO CTABUINCA A0 MNOBCAKAEHHOIO XUTTA CBOIX
napadisH. IBaHa MNMonens noegHysanu 3 IBaHoM PpaHKkoM CrifibHi NONITUYHI
MorNsiav Ta NepPeKoHaHHS, a TakoX HECMNOKiNHEe CTaBNEeHHS [0 yOOororo XuTTs i
nobyTy yKPaiHCbKOro HaCeNeHHs.

Mpo B3aemoBigHocuHu |. Monens Ta |. @paHka Harpomaamnacs Bxe nesHa
nitepatypa. Tak, Hanpuknag, 4odpe BiooMuii ranuubkmii gocnigHuk M. ApceHny
B KHU3i “IBaH ®paHko i MNpukapnatta” Ta 'y psai cBoix cTaTeit, pobuTb cnpoby
okpecnuTn GopmyBaHHS B3aeMoBigHOCKH |. PpaHka 3 |. Monenem'. Y KHK3I
“HeTpaamnuiiinin nornsa Ha XuTTs | TBopuicTb KameHnsipa (PpaHko — pubanka i
XyooxHuk cnosa)” T. MpucsxHui, . MpucsxHnin i B. Bangypa 3ragann npo
nepebyBaHHs IBaHa PpaHka y IaHa Monens, akueHTyBaBLIM Ha pUbaNibCbKNX
3axonneHHsax B4eHoro?. BapTto 3ragatu ctatTi P. lopaka® Ta C. Kykynu* ne
NOAAI0TLCSH CIOXETU B3AEMUH BYEHOI 0 i3 CBALLEHNKOM. Y KOHTEKCTi 3a3Ha41MO,
LLIO € cnoraam aite npo 6aTtbka i Cy4acHUKIB MPO YHEHOr 0, e MPUCYTHI 3rafiku
npo nepebysBaHHs IBaHa ®paxka y Josrononi Ha BepxoBMHLMHI B 0TUSA IBaHa



