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Rustam defeats White Deev — eternal struggle between good and evil in the text and
iconography of Shahnameh

Descriptions of ancient Iran in Ferdowsi’s poem «Shahnameh» are investigated. Scenes
of Rustam’s battle with the White Deev are analyzed in the context of the dualistic division
of the world into good and evil, light and darkness, love and hate, life and death, victory and
defeat.
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U podstaw wigkszo$ci znanych religii monoteistycznych mozemy znalez¢
konflikt pomiedzy dobrem a ztem, $wiattem a ciemnoscig. Ta dualistyczna
wizja $wiata, osiggajgca czasem radykalne odcienie, wynika z prob wyjas-
nienia przez kultury pierwotne istnienia elementow tworczych i niszczacych,
a takze usprawiedliwienia wystepkow oraz zbrodni, ktorych dopuszcza si¢
cztowiek. Nie chcac we wilasnych oczach uchodzi¢ za istote negatywna,
odpowiedzialno$¢ za zte czyny czlowiek przesuwal na istoty, zrodzone ze
zla 1 ciemnosci.

Niniejszy artykut ma na celu ukazanie, iz idea ta, przedstawiona takze w
Ksiedze krolewskiej. Szahname jest gleboko zakorzeniona w §wiadomosci
kulturowej oraz religiach monoteistycznych, wyznawanych w réznych pan-
stwach i epokach.

W Pismie Swietym Starego Testamentu, lezacym u podstaw judaizmu,
chrzescijanstwa i islamu, pierwszy grzech ludzki, grzech niepostuszenstwa,
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nie jest dziataniem wylgcznie cztowieka. Ewa zostata skuszona przez na-
mowy ukrywajacego si¢ pod postacig weza szatana. Juz w Genesis, niemal
bezposrednio po ukonczeniu dzieta stworzenia, pojawia si¢ istota wystepujaca
przeciwko Bogu. Jak podaja sporzadzone przez Zespot Biblistow Polskich
objasnienia do Ksiegi Rodzaju:

«Waz-kusiciel jest wrogiem Boga, uosobieniem zta, jest tez istota
rozumng, skoro umie moéwic. Pozniejsze ksiegi Pisma §w. nazwg go
szatanem, diablem, ztym duchem. [...] Jego pokusa obiecuje pierwszym
rodzicom rownos¢ z Bogiem przez uzurpowanie sobie samostanowienia
o dobru i ztu moralnymy [1].

Wyraznie mamy tu zarysowang opozycj¢ — Bog i stworzony przez Niego
porzadek $§wiata a szatan, rozumna istota, ktorej celem jest zniszczenie tego
fadu. Bog nie walczy z szatanem, nie unicestwia go, ale wprowadza nie-
przyjazn pomiedzy potomstwo kobiety a potomstwo weza, zapowiedz statej
walki pomigdzy dzie¢mi mito$ci Bozej a tymi, ktorzy si¢ od niej odwroécili. Z
czasem waz ewoluuje w ludzkiej wyobrazni w smoka i to on w Sredniowieczu
stanie si¢ symbolem ducha nieczystego.

Judaizm nie byl jednak jedyng monoteistyczng religig starozytnosci. W
kulturze Iranu, siggajacej poczatkow ludzkiej cywilizacji, odnajdujemy bo-
stwo, utozsamiane z odwiecznym ogniem — Ormuzda [2]. Ten dawca zycia
i opiekun $wiata obok czlowieka stworzyt tez poddane sobie duchy, ktore
stuzyty mu pomocg w opiece nad dzietem stworzenia. Istoty te swoja rola
i dobrocig wobec ludzi przypominajg nam judeochrzesécijanskie anioty. W
opozycji do nich odnajdujemy dewy, stuzace ztemu Arymanowi. Aryman
[3, s. 39] nie jest bogiem, jest zaledwie jego cieniem, posiada jednak swoja
wole i site sprawcza. Jego symbolem jest waz. Jak Ormuzd jest Swiatloscia,
Aryman — ciemnoscig. Ich frakcje stoja ze soba w opozycji, zmuszone do
walki majacej trwac 9000 Iat.

Podobny sakralny i uniwersalny symbolizm mozemy odnalez¢é w
Szahname, ksiedze, sporzadzonej przez Firdausiego (wybitny iranski
poeta, urodzony w Chorasanie w poblizu miasta Tus; data jego urodzin
nie jest znana, przyjmuje si¢ rok 934; na zlecenie Mahmuda z Gazny w
999-1030 latach napisat Szahname — poemat, opisujacy dzieje Iranu; zmart
w Tusie [4, s. 5-9]), ktory na zebranie do niej materiatéw i jej spisanie
poswiecit niemal trzydziesci piec lat [4, s. 8]. Jest to dzielo jego zycia, ale
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tez niezwykta kronika wydarzen historycznych, wierzen oraz kultury i $wia-
topogladu potgznego imperium Iranu i jego spadkobiercow. W Szahname
odnajdujemy opisy militarnych dziatan, ale takze aspekty religijne, ktore,
jak w przypadku kazdego pierwotnego i nowozytnego ludu ksztaltowaty
mentalno$¢ spoteczng. Ukazuje wigc bohaterow, ktorych faktyczne istnie-
nie jest wysoce nieprawdopodobne, jednak stanowig kanwe dla tysiecy lat
rozkwitu kulturalnego.

Tymi bohaterami sg przede wszystkim trzej przedstawiciele rodu sistan-
skiego (nazwa pochodzi od krainy Sistan, z ktorej pochodzit zatozyciel rodu)
[5]: Sam, Zal i Rustam, ktérzy, reprezentujac epoke przedhistoryczna, sa
bardziej symbolami religijnymi, niz postaciami historycznymi. O ile jednak
Zal jest bohaterem $wietlistym, ¥aczonym z kultem ptasim i solarnym, Rustam
posiada rownie silne potaczenie ze smokiem, czyli ztem. Jego matka pochodzi
bowiem ze smoczego rodu Zahaka. Maria Sktadankowa w swoich badaniach,
poswieconych kulturze i wierzeniom dawnego Iranu zauwazyta:

«Rustam chodzit pod smoczym sztandarem i nazywany byt nie-
jednokrotnie smokiem, gdy dochodzito do walki z potworami. Jego
zwyciestwa przypominaja przewagi Indry i w duzej czesci daja sig
rozszyfrowac jako czary deszczowe. Charakter deszczowego szamana
mogl wiagzaé sie ze smocza symbolika, tak jak w wypadku czarnych
szamanow Azji Poéinocnej oraz planetnikow potudniowej Stowian-
szczyzny, ktorzy walczac ze zmijami powietrznymi sami wystepuja
jako zmijowie» [6, s. 193].

Wydawa¢ si¢ moze paradoksem fakt, ze to wlasnie Rustam, nalezgcy
do pokolenia wezowego, czyli deszczowego i nocy, jest przedstawicielem
dobra w bezposredniej walce ze ztymi mocami. Nalezy tu jednak zwrocié
uwage, ze tereny Starozytnego Iranu w przewazajacej mierze obejmowaty
pustynie, potpustynie i stepy, a wigc miejsca, gdzie to stonce oraz brak wody
stanowity najwigksze zagrozenie dla zycia. Susze uniemozliwialy uprawe,
sprawiaty, ze wysychaty pastwiska, a zwierzeta padaty z gltodu i pragnienia.
Dla pasterskiej i rolniczej cywilizacji zyciodajne stonce moglo obroci¢ sig
w morderczy zywiot.

Rustam jest wigc wedtug Marii Sktadankowej kims$ na ksztatt wyzwoli-
ciela, «kogo$ w rodzaju wielkiego szamana stepowego, smoczego, a wigc
deszczowego, ciemnego typu» [6, s. 194]. Jego ojciec, Zal, reprezentowat
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typ tagodnego szamana, sprowadzajgcego stoneczng pogodg 1 wigzanego z
ptasim bostwem. Jak Sktadankowa dalej podaje:
«Ich wspotpraca potrzebna byta, by wszystkiego byto w sam raz — i
deszczu, i stonca —dla tak i pol, dla stepow, na ktorych pasty si¢ zwierzgta,
i sadow, gdzie dojrzewaty owoce. Ich obowiazki kaptanskie nie ograni-
czaly si¢ zapewne do regulowania pogody, ale obejmowaty tez udziat w
uroczystos$ciach wtajemniczen plemiennych» [6, s. 194].

Mamy wigc tutaj wyrazne podkreslenie religijnej funkcji postaci
Rustama, ktoérego we¢zowe, czy tez smocze pochodzenie pomaga mu wy-
pelniac jego role jako wojownika, pokonujacego zto w postaci demondw
1 potwordw.

W samej Szahname jest on pokazany jako ksiaze, przede wszystkim
rycerz o niewzruszonej odwadze. Jego przygody wskazujg jednak na
symbolizm, zrodzony z pierwotnych religii szamanistycznych, poprze-
dzajacych mazdeizm, z ktorego szeroka r¢ka czerpat Firdausi. Jest wigc
przyktadem ewolucji tej samej funkcji poprzez przemiany historyczne,
kulturalne i religijne.

Jego przeciwnikami sg istoty nadprzyrodzone, wywodzace swoje po-
chodzenie od Arymana — czarownice, dewy i smoki, ktore ideologicznie
sa spokrewnione z wezami. Jako takie sg wigc potomkami ciemnosci i
czesto daja tego odzwierciedlenie w swoim fizycznym wygladzie. «Dewy
w iranskiej mitologii sg z reguly ciemne, czarne — to przeciez «sily
ciemnosci» [5, s. 245]. Tymczasem przeciwnik, z ktorym w krwawej
walce mierzy si¢ Rustam, najpot¢zniejszy z wszystkich demonow nosi
imi¢ Biaty Dew. Staje ono niejako w opozycji do mistycznej funkcji tej
postaci, podobnie jak reprezentujacy dobro i §wiatto Rustam nosi w sobie
wezowe, ciemne dziedzictwo.

Zwycigstwo Rustama nad Biatym Dewem jest siodmag, ostatnig przy-
goda herosa z cyklu «Siedem zastaw Rostama»'. Barwa dewa nie jest
fizycznym odzwierciedleniem ciemnos$ci czyli zta. Stanowi tu raczej
symbol bardziej pierwotny i wigze si¢ ze ztem mniej abstrakcyjnym a

' W literaturze w jezyku polskim odnajdujemy dwie wersje tego imienia. W

wigkszos$ci opracowan, w tym w dzietach Marii Skladankowej, mamy przyj¢ta
wersje «Rustamy». Wiladystaw Duleba, jedyny jak do tej pory ttumacz Szahname
na jezyk polski, uzywa formy «Rostamy
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bardziej bezposrednim — z zimg. Dla pasterskich plemion stepowych
Azji trwajaca trzy miesiace zima byta pora grozna ze wzgledu na swoje
ujemne temperatury i zatrzymanie wegetacji. Byly wigc to miesiace
niebezpieczenstwa, niepokoju i gtodu. Biala barwa dewa jest symbolem
$niegu i zimy, wraz z bialym stoniem, ktérego Rustam pokonat w dzie-
cinstwie moze stanowi¢ klamre «lata» w zyciu herosa — tak fizycznym,
jak i symbolicznym.

Biaty Dew jest wiec uciele$nieniem zta w dwoch aspektach — bez-
posredniego zagrozenia sitami natury, ktérych stat si¢ personifikacja
oraz zla mistycznego, jako najsilniejszy z wszystkich demon. Podobna
dwojaka warto$¢ reprezentuje Rustam, ktdry uosabia starozytna ideg
«czarnego szamanay, ale jest tez herosem swoich czaséw, jedynym,
ktory jest w stanie ocali¢ kréla krolow, czyli wladce reprezentujgcego
stron¢ §wiatla.

Warto tu pokrotce nakresli¢ okolicznosci, ktore doprowadzity do walki
migdzy Rustamem a Bialym Dewem.

Szach Iranu, Kei Kaus, niesiony ambicja, postanowit podbi¢ Mazande-
ran. Wyprawa nie byla przygotowana nalezycie i zakonczyla si¢ fiaskiem, a
sam krol krolow i jego wielmoze dostali si¢ do niewoli. Rustam, obarczony
prosba, by uratowal Kei Kausa i jego ludzi, wybrat si¢ na samotng, peing
niebezpieczenstw, dtugotrwata wyprawe. To wlasnie podczas niej dokonat
swoich naj§wietniejszych czynow, ktore staty si¢ ukoronowaniem jego
dziatalno$ci. Wyzwoliwszy Iranczykow, dowiedziat sig, ze przetrzymywany
w cigzkich warunkach szach oslept, a jedynym, co moze go wyleczy¢, jest
krew Bialego Dewa — wodza wszystkich demonow. Chcac przywrocic Kei
Kausowi wzrok, Rustam wybrat si¢ do jaskini, w ktorej zamieszkiwal Biaty
Dew, i stoczyt z nim walke.

Bohater do walki z zastepami dewow stangl samotnie, gdy stojace wyso-
ko stonce ostabiato reakcje mrocznych istot. «Pomiedzy wojsko wpadt jak
kurzawa, oddzielal glowy od ciat» [7, s. 125] — pisze w Szahname Firdausi.
Pokonawszy armi¢ pomniejszych demonow, Rustam wszedt do jaskini, gdzie
znajdowat si¢ Bialy Dew.

«I jame ujrzat przed sobg jak piekto, ciemnos$¢ w niej kryta ciato dewa.

Stat tak przez chwile z dtonig na mieczu — nie byto ani gdzie spojrze¢,

ani ktoredy ucieka¢. Gdy przetart rzgsy i przemyt oczy, chwilg rozgladat

si¢ dookota, dojrzal przed soba gor¢ ogromng, co przestaniala calg jame.
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Twarz miala barwe nocy i lwig grzywe, wzdhuz i wzwyz sobg wypehiata
swiat. Porwat si¢ Rostam jak ston rozjuszony, w samg pier§ mieczem
ugodzit potwora. Ciosy Rostama od cielska potwora odsiekty jedna stope,
jedno udo. Zawist raniony tuz nad rycerzem — jak slon ogromny i lew
rozsierdzony. 1 darli z siebie ptaty skory, krew calg ziemi¢ zmienita w
bloto» [7, s. 125-126].

Opis ukazuje nam bezwzglednos$¢ tego starcia. Oto Rustam, cztowiek,
ktéry uchodzi za olbrzyma oraz najwigkszego sitacza w dziejach, staje na-
przeciwko przeciwnika wielko$ci «gory ogromnej, ktora przestaniata catg
jamey». Uzbrojony wylacznie w miecz, dokonuje ataku. Blyskawicznie rani
przeciwnika, odcinajgc mu dwie konczyny. Powaznie okaleczony Biaty Dew
wpada w szat. Walka jest tak zazarta, ze obaj przeciwnicy uwazaja za cud
mozliwo$¢ ocalenia z niej.

Mowi do siebie Rostam:

— Jezeli dzi$ zachowam duszg, zy¢ bede wiecznie.

Takze do siebie tak mowil Dew Biaty:

— Trace nadziej¢ na btogie zycie. Chociazbym dzi$ ze szponow tego
smoka okaleczony uszedt z zyciem, juz nie zobaczg mnie w Mazandera-

nie — ni wielcy, ni mali [7, s. 126].

O swoim przeciwniku Bialy Dew moéwi «smok». Faktycznie jest co$
nadnaturalnego, nieludzkiego w Rustamie, ktory w walce zyskuje przewage
nad poteznym demonem:

«Porwal go w rece 1 uniost go w gore, ten bohater jak lew, wznidst go
nad glowe i rzucit o ziemig. [ kindzal wydobyt, i rozdart mu serce, wyrwat
mu z ciata watrobg. Calg pieczarg zapehit zabity, a Swiat si¢ zmienit caty
w morze krwi» [7, s. 126].

Bialy Dew zostaje pokonany, a krew z jego watroby wkrotce przywrdci
wzrok szachowi i jego ludziom.

W tlumaczeniu, ktore przedstawia nam Wtadystaw Duleba (a jest to je-
dyne oficjalne thtumaczenie tego poematu na jezyk polski) w opisie Bialego
Dewa nie pada zadne stowo sugerujace, ze jego imi¢ mogto wywodzic sig¢
od cech fizjonomicznych. Mamy tu tylko informacje o ogromnych rozmia-
rach dewa oraz twarz o barwie nocy, jak rowniez lwig grzywe¢ — bez zadnej
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sugestii jej koloru. Analogiczng sytuacje odnajdujemy w anglojezycznym
thumaczeniu z poczatku XX wieku, przeprowadzonym przez Edmonda i
Arthura G. Warnerow:

«...and searched

The cave till in the gloom he saw a Mountain

That blotted all within, with sable face

And hair lion’s mane — a world to see!» [8, p. 60].

W najnowszym tlumaczeniu na jezyk angielski, dokonanym przez Dicka
Davisa czytamy jednak:
«He rubbed his eyes and peered into the pit’s darkness, and made out
a mountain there, hidding the pit behind its bulk. It was the color of night,
its hair was white like snow, and the world seemed to be filled with its
stature and breadth» [9, p. 161].

Pojawia si¢ tu pewna sprzecznos$¢ — jezeli ogromne niczym gora ciel-
sko byto czarne jak noc i Rustam nie byt w stanie dostrzec go w mrokach
jaskini, futro dewa nie moglo by¢ biale, a przynajmniej w kompletnych
ciemno$ciach bohater nie byt w stanie okres$li¢ jego barwy. Stare przy-
stowie glosi, ze w nocy wszystkie koty sg czarne. Ciemnos¢ bez krztyny
$wiatta nie pozwala dostrzec $nieznej bieli — co najwyzej czyni ja nieco
jasniejsza plama mroku. Ten btad logiczny jest jednak do usprawiedli-
wienia dla poety, ktorego rola nie jest doktadne odzwierciedlenie $wiata,
a przy uzyciu literackich narzedzi przekaza¢ odbiorcy pewne wartosci
estetyczne, dydaktyczne lub moralne. Biaty Dew w ttumaczeniu Davisa
odnajduje dla swojego imienia usprawiedliwienie w kolorze futra. Fir-
dausi jednak wybral kolor biaty nie bez powodu i stuszng wydaje si¢
tutaj koncepcja M. Sktadankowej o upatrywaniu w tej postaci symbolu
zimy. Wraca wiec religijny wydzwigk stoczonej przez Rustama walki —
oto szaman, pierwotny kaptan, pokonuje straszliwego demona zimy, by
przywrocic¢ zdrowie swojemu krolowi.

O szczegb6lnym znaczeniu wiasnie tej sceny Swiadczy fakt, ze jest ona
jedna z najczesciej ilustrowanych. Rustam w swoim zyciu przeszed! szereg
fascynujacych przygod, walczyt migdzy innymi ze smokiem, ale to jego star-
cie z Biatym Dewem stato si¢ najbardziej zywa inspiracja dla ilustratorow.
Ramowe zamknig¢cie cyklu istotami, ktorych konotacje nawiagzujg do zimy
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1. 1. Rustam zabija Bialego Dewa. 1444. Illustracja z Manuskryptu Wellera
[Dostep: http://art.thewalters.org/detail/83498/rustam-kills-the-
white-div-the-seventh-feat]
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1. 2. Rustam zabija Bialego Dewa. 1441. London, Royal Asiatic Society,
Persian MS 239, fol. 44r. [Dostep: http://www.fitzmuseum.cam.ac.uk/gallery/
shahnameh/vgallery/section3.htmi?p=47]
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11. 3. Rustam zabija Biatego Demona. 1450 [Dostep: http://'www.bl.uk/learning/
cult/inside/gallery/whitedemon/whitedemon. html]
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1. 4. Rustam slaying the White Div. 1576-1577.
[Dostep: http://www.britishmuseum.org/research/collection_online/collection
object_details.aspx?assetld=65671001&objectld=231577 &partld=1]
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zostaje podkreslone przez artystow, wykonujacych ilustracje czy miniatury
inspirowane tym iranskim poematem.

Przedstawienia ikonograficzne tej niezwykle intrygujacej sceny, nie-
zaleznie z ktorego wieku pochodzg, sa bardzo do siebie podobne. Przed-
stawiajg gore, a w jej wnetrzu, w czarnej jaskini, dwie walczace ze sobg
istoty, niemal calkowicie ja wypetniajace. Na uwagg zastuguje tu fakt, iz
Rustam jest zblizonych rozmiaréw co Biaty Dew. Syn Zala jest opisywany
w Szahname jako me¢zczyzna, ktdry, aby si¢ pozywié, nabijat po trzy ona-
gery na wyrwane drzewo i piek} je nad ogniem. Jest to wiec starcie dwoch
olbrzymow na niewielkiej przestrzeni. Nie mamy wigc tu zamaszystych
cig¢ czy efektownych parad. Ilustracje skupiajg si¢ na finalnym momencie
walki, odebraniu Bialemu Dewowi zycia lub wrecz na wycieciu z jego
brzucha watroby.

Na kazdej z tych ilustracji wyraznie widzimy, iz sam dew, chociaz
cztekoksztaltny, nie ma ludzkiej twarzy. Przypomina ona raczej oblicze
demona — wykrzywione, szkaradne, zwierz¢gce. Moze mie¢ rogi, jak na
trzynastowiecznej ilustracji (il. 1) lub kty (il. 2). Nie posiada tez uzbrojenia.
Jego bronig sg jego pazury, z¢by i ogromna sita, ktora jednak nie jest w stanie
sprostac sile Rustama.

Ilustracje nr 2, datowana w przyblizeniu na rok 1444, i nr 3, datowana
rokiem 1450, ukazujg posta¢ Biatego Dewa w kolorze $niegu. Dzigki temu
wyraznie odznacza si¢ na tle ciemnej jaskini, stanowigcej dla niego kontrast.
Na ilustracji nr 1 rowniez widac, ze jego ciato jest jasne, chociaz stan zacho-
wanego dokumentu uniemozliwia stwierdzenie, czy poczatkowo mieliSmy tu
do czynienia z bielg. Najbardziej intrygujace jest jednak jego przedstawienie
na ilustracji nr 4, najpdzniejszej, bo datowanej na 15761577, gdzie jego
futro jest wyraznie ciemne, jest tylko z lekka przyproszone biela, zupehie
niby pokryte szronem.

Walka stoczona przez Rustama i Biatlego Dewa jest wyjatkowa,
gdyz przedstawiciel jasnej, dobrej strony, by pokona¢ zto, wciela si¢ w
«czarnego szamanay, noszacego w sobie znamiona wezowej ciemnosci.
Z kolei jego przeciwnik, powotany do zycia przez Arymana i repre-
zentujgcy mrok i zlo, w swoim imieniu jak i na przedstawiajacych go
ilustracjach nosi odwotania do przynalezacej do semantycznego kregu
jasnosci bieli. Podziat na dobro i zto pozornie si¢ zaciera, jak w pier-
wotnych, §cisle zwigzanych z przyroda wierzeniach, w ktoérych poczatek
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bierze historia o Rustamie. Stonce, dawca zycia, moze spowodowac
klgske suszy i $mier¢ tysiecy istnien, jednak dlugotrwaty brak jego
promieni moze zniszczy¢ cale zycie. Nie znajacy pojecia fotosyntezy
Iranczycy wiedzieli, ze tam, gdzie nie docierajg promienie stoneczne,
nie rosng rosliny. W glebokich jaskiniach, gdzie panujg stale ciemnosci,
zycie jest pierwotne i ubogie. Wtasnie tutaj skrywaja si¢ najwigksze
niebezpieczenstwa i najgrozniejsze demony. Wtasnie w glebi jaskini,
w jej najmroczniejszych odmgtach, swoja siedzibe mial Bialy Dew,
najpotezniejszy i najstraszniejszy z demonow.
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